CHAEL BERGER

I‘ckh weill nicht, wo ich anfangen soll, die Geschichte mit dem Golem
Nt sich schwer fassen.”1

ustav Meyrinks Roman Der Golem

g um die Jahrhundertwende war offensichtlich ein gutes Pflaster fiir die damals

forten grassierenden okkultistisch-spiritistischen Zirkel. Auf verschiedenen We-

suchte man der erfahrenen ,Entmenschung’, der menschlichen Entfremdung
en Dingen und sich selbst, die zwar empirisch richtig wahrgenommen wurde,

t ideologisch verzerrt, durch eine radikale Wendung ins irrationale, ins vermut-

ch ,Heile und Gesunde” entgegenzutreten.?

Gustav Meyrink ist das hinreichend bekannt, neben ihm waren es vor allem

Prager Freunde Paul Leppin und Hugo Steiner, die dem neuen Zeitvertreib der

ituellen Séancen frénten, wenn auch mit unterschiedlichem Erfolg. So schreibt

pin in seinem Aufsatz ,Spiritismus”:

»[...] trotz Ausdauer, mit der [wir] dieselbe Sache immer wieder von

neuem angingen, trotz Meyrink und unermiidlich vertilgter

Schnépse {war es uns] niemals beschieden gewesen, ein sogenanntes

.physikalisches Phinomen‘ in der Nihe zu erleben. Der Tisch tanzte

unter [unseren] inbriinstig aufgelegten Hénden, das Geisteralphabet

lieB leidenschaftliche Beschimpfungen und ordinire Vokabeln gegen

[uns] vom Stapel - aber dabei hatte es sein Bewenden. Das gedffnete

Klavier im Nebenzimmer, die Harfe an der Wand blieben stumm, so

hingebungsvoll [wir] auch lauschten, so gerne der Wunsch in jedem

Fall der Vater der Melodie geworden wire. Keine Gespenstermusik,

kein Kuf} aus der vierten Dimension beriihrte [unsere] Stirn, keine

Blumen aus der anderen Welt fielen von der verfinsterten Decke.”3

lich wie seinen Freunden aus Prager Tagen und Nichten war Gustav Meyrink
r Einklang des persdnlichen Lebens mit dem Rhythmus des Universums das

ustrebende - das aufgespaltene und sich gegenseitig bekdmpfende Geschlecht
tirdische Weg zu einem ,,vorzeitlichen” Zustand der Harmonie. Als Paul Leppin
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1905 mit seinem Roman Daniel Jesus* einen literarischen Versuch um den Fil spriinglich ein einziges Wesen” gewesen sei,. was .auch dz}s ’Farot leh-

sungsvorgang des gepeinigten Individuums vorgelegt hatte, war Meyrink - nach , re - daB jeder Mann und jedes Weib in sich ein Abbild ihrer ur

Verleumdungen, Monaten der Untersuchungshaft und schlieBlich dem beruflichen spriinglichen Einheitlichkeit berge[.].”10

Bankrott - voller Hafs und Enttduschung aus Prag fortgezogen.5 Zwar mag Meyrink Und eine Passage danach heifit es: ' o

der sexistische Satanismus des Daniel Jesus fremd gewesen sein - vielmehr legte : »~Der Endpunkt - Der Mensch soll .vor allem seinen ur‘sprunglxchen

Meyrink ,groften Wert auf eheliche Treue. Er hielt das fiir eine Basis, auf der man androgynen Zustand wieder zu erreichen suc‘hen, um wieder das We-

sich in spdteren Seinszustinden wiederbegegnen konnte”¢ -, doch trifft er in Lep- f sen zu bilden, das das Resultat der ersten Teilung des groffen Adam-

pins Roman nicht nur dessen literarische Ahnen - Prybyszewski, Huysmans oder ' Eva war.”!! . . -

den tschechischen Modernisten Jiti Karasek ze Lvovic’ - , sondern auch ein ganzg Insofern nimmt das Bild des Hermaphroditen auf verichledene Bilder ,vorzeitli-

persénliches Thema, das ihn bereits im Kontext der frithen Erfahrungen im Kreis cher’ Harmonie Bezug: zum einen wire es die althebriische Vors'tellung.; von der

der jungen antibiirgerlichen Literaten Jung-Prags beschiftigt haben mu8. Doch der. Schopfung, wonach der HERR nicht erst Adam und danach aus se.mer Ilhpp.e, 'alslcz

sich seinem Geschlecht bewufit hingebende Satanist Daniel Jesus erweist sich als als einem Teil von ihm, Eva geschaffen habe, sondern Adam und sein W31b L*Hfth -

Teil der abendlindischen Kultur, wenn auch in Opposition, so doch nicht als ihre n einem, aus einem, als eins geschaffen hab.e, zum ander'en auf ve;rschmdene indi-

Uberwindung. In diesem Erfahrungszusammenhang liest sich Der Golem durchau sche wie chinesische Religionslehren!3 und ihre arch.etypxschen Bllfier.

in einem anderen Licht, eher als eine Antwort auf die Sinnbilder Paul Leppins Yor diesem geistesgeschichtlichen Hintergrund scheint m.E. Meyrinks Qolem als

Seine Figur ist geprigt Medium der Selbsterkennung nicht nur zu Pe.:rna‘ths %ch-Werdung. belgufragen.,
»von der Negation des Bestehenden, dem negativen Blick, der alles, sondern fithrt den Gemmenschneider - immerhin ein Kunstler, so.m¥t antl‘burgerll-
einschlieBlich das eigene Sein, in eine Mifigestalt verwandelt, damit cher Protagonist - hin zu den Urspriingen, zu dem Bild jenes ,Yorzextllchen Zustap-
an sich und der Welt leidet, sich als ein AusgestoBener erfahrt [...]”.8 des der Harmonie, wie wir es im Hermaphroditen ausgebildet finden. DaB in

Figuren dieses Wesens, wenn auch nicht bis in die Konsequenz ausgefiihrt - le udisch-christlicher Kulturtradition diese Harmonie aufgeldst, zum dualistischen

diglich in Rosina k&nnte man die Andeutung verkdrpert sehen, insbesondere in der segensatz voller sich bekdmpfender feindlicher Spannungen ger.iet, aus denen- sich
Bindung an dasrein sexuelle Verschlingen -, bevolkern Meyrinks Roman durchaus, ‘ ie Ubel der Welt herleiten - und eben nicht nur im gesch'lechthchen. Gegeneinan-
sein Pernath hingegen ist ,auf dem Wege der Seele’. In der bewuBten Umkehrung er -war fiir Meyrink offensichtlich der Ausgangs- und Zielpunkt seines Romans.
erwéchst aus seiner ,Du-Bezogenheit” nicht jener alles verschlingende Haf und .
das Besitzen- und Beherrschenwollen des Démons Daniel Jesus. Jener, Am Eingang lagert die Siinde”, heifit es im 1. Buch Moses (4,7), und Meyrmlﬁs
~der glaubt, die Antwort auf seine irdische Not, das Gefiihl des Un- Gemmenschneider Pernath war in seinem fritheren Leben durchaus von dem ,bo-
behaustseins, nicht in der Bejahung und Bewiltigung des Diesseits, n Trieb® geprigt, doch
seiner gesellschaftlichen Existenz, zu finden, sondern in der Weltver- »der gute Trieb hingegen gesellt sich zum Menschen von dem Tage
neinung, des sich In-sich-selbst-Zuriickziehens, verkennt das Géott- an, da er zur Selbstlauterung gelangt”.14 .
liche, das das Absolute ist und sich nicht spalten 1483t in Materie und n diesen Zustand wird er liber Stufen hinweg durch die Begegnung mit dem Go-

Geist, Béses und Gutes, sondern als [...] Licht und Finsternis in sich ; em versetzt. Die Selbstlduterung ist der Anfang, und der .Golem"bezeichnet ir‘l der
vereinigt, dessen Wesen gerade nicht in der Negation eines Teils chopfungsgeschichte auch eine Stufe des Anfangs. Die Schopfungsgesc?nchte
besteht, sondern durch das Heraustreten aus dem Sich gekennzeich- beginnt mit Adam. Dieser wird in einem gewissen Stadium als ,Golem” bezeichnet

net ist.”? m Hebriischen bedeutet das Wort >das Ungestaltete, Formlose<, bzw. der vom
Meyrink kehrt die im Daniel Jesus vorgefundene Grundhaltung um und findet, da- dem Gottes noch nicht getroffene Adam wird Golem genannt.!S
rin durchaus der Kabbala folgend, Antworten auf die Fragen: Woher kommt der richte liber die menschliche Schépfung eines“ Jkiinstlichen Menschen duth
Mensch? Wo hin geht er? agische Formeln des Talmud beziehen sich auf Ubungen beriihmter Rabbiner im
In der Kabbala heiBt es, daB der Mensch im Ausgangspunkt und 4. Jahrhundert. Diese kiinstlichen oder magischen Schopfungen konnten
»[---] zugleich méannlich und weiblich, Adam-Eva, obwohl er doch ur- edoch Funktionen praktischer Art nicht erfiillen. Erst im 17. Jahrhundert ent-
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standen Golem-Legenden, in denen der Golem dienende Funktionen tibernahm
und unter bestimmten Konstellationen durchaus fiir seine Umwelt zur Gefahr wer.
den konnte. Von da an begleitet die Golem-Figur der Hauch des Unheimlichen und
Bedrohlichen.!6 Die von einem schem - einem beschrifteten Stiick Pergament
zum Leben erweckte, in Bewegung gesetzte und aufgerufene Kraft des aus Erd
und den Elementen bestehenden Wesens wird, wenn es nicht in Ordnung gehalte
und am Ausbruch gehindert wird, nur in blindem und zerstérerischem Walten au
gehalten. Die Magie, die sich an die Erde und die Elemente wendet, ruft in Wah
heit nur Chaotisches und den Zorn des HERRN hervor, wird gleichsam zur Strafe
Etwa seit der zweiten Hélfte des 18. Jahrhunderts tritt die Golem-Legende in Pra
auf und ist fortan mit dem sagenumwobene Wirken des grofien Schriftgelehrte
und Vorstehers der jlidischen Gemeinde zu Prag, Juda Léwe ben Bezahl (1520
1609), allgemein als Rabbi Léw bekannt, gebunden. Der Golem des Rabbi Low
hatte die Aufgabe gehabt, die Armen und Erniedrigten vor Unrecht und Elend z
beschiitzen. Deshalb hatten bei seiner Entstehung alle guten Krifte Pate gestande
und dem hohen Rabbi geholfen. Gemi der Legende soll der Golem des Rabb
Low seither in einem zugangslosen Raum der Prager ,Altneuschul‘ ruhen.
Die Reduzierung des Romans auf den Umgang mit der Golem-Legende, wie es
unversténdlicher Weise, auch Gerschom Scholem in der Einleitung zu der Studi
»Die Vorstellung vom Golem in ihren tellurischen und magischen Beziehungen’
unterlduft, oder auf den Umgang mit phantastischen Elementen muf} jede Inter
pretation und Deutung des Romangehalts unzureichend verkiirzen.
Peter Cersowsky hat in gebotener Ausfithrlichkeit die Verkiipfung der verschiede
nen geistesgeschichtlichen Bezugsebenen in Meyrinks Roman nachgezeichnet.

»In der periodischen Revitalisierung der Golem-Figur unterstreicht

der Roman die fortdauernde Giiltigkeit der mythischen Vorstellung

fiir die dargestelite Welt. Die Eigenart des Golem erscheint im Sinne

der Signatur des okkultistischen Horizonts anverwandelt. Meyrink

koppelt die Prasentation der Titelfigur mit der okkultisch begriindeten

Identititsproblematik des Romans. Da der Text durch diesen okkul-

tistischen Begriindungszusammenhang wesentlich strukturiert wird,

sind auch der Golem-Mythos sowie die anderen aufgenommenen

Mythologeme als zentrale Ausprigungsmedien des okkultischen Hori-

zonts fiir die Ausrichtung der dargestellten Welt entscheidend. Eg

kommt also nicht etwa zu Diskrepanzen, zu Brechungen zwischen der

mythisch-okkultistischen Dimension und der ebenfalls vorgefiihrten

zeitgendssischen Wirklichkeit, [...]. Vielmehr entfaltet sich der prisen-

tierte Weltausschnitt nach mythisch-okkultistischen Gesetzen.”!?
Gustav Meyrinks Roman Der Golem war bis zum Jahreswechsel 1907/08 kon

jert.!8 Im Jahr darauf erschien eine romanhafte Ausmalung des Sagenstoffes in
ebraischer Sprache, in der die Deutung des Golem-Motivs als Doppelgdnger, ob-
'hon nicht derartig ausgefiithrt, angelegt gewesen sein soll (die deutsche Bear-

tung von Chajun Bloch erschien allerdings erst 1920).!19 Ob Meyrink von dieser
jolem-Bearbeitung Kenntnis gehabt hat, 1af3t sich nicht mit Sicherheit feststellen,
ber.daf} er von einem seiner Prager Freunde - Leppin kdme hier wohl vor allem in
rage - davon zumindest gehért haben konnte, erscheint nicht unwahrscheinlich
nd wiirde schliefilich z.T. auch die zu dieser Zeit einsetzende Schreibhemmung

Der Golem 1913 nach mehrjahriger Arbeit abgeschlossen war, erschien er zu-
achst in den ,Weilen Bléttern‘ als Fortsetzungsroman, 1915 dann mit einem bis-
kaum gekannten Erfolg?0 im Kurt Wolff Verlag in Leipzig (in der Erstausgabe
chohne Illustrationen, erst der zweiten wurden die 25 Stiche seines Freundes
go Steiner beigegeben). Und obgleich Meyrink wihrend seiner Prager Lebens-
re gar nicht literarisch tétig gewesen war, prigt das von ihm Geschriebene ein
ofteil dessen, was man im engeren wie weiteren Sinne mit der Prager deutschen
eratur verbindet. Seine Prager Romane und Prosatexte sind zwar inzwischen
ithin ungelesen, dennoch iiberlagern atmosphérische und stimmungshafte Bil-
T sogar noch heutige Wirklichkeitsmomente, zumindest was das touristisch ver-
irktete Bild der Stadt an der Moldau anlangt.

s Verfasser von Prager Romanen wird Meyrink in literargeschichtlichen Untersu-
ungen neben Paul Leppin und Rainer Maria Rilke als unmittelbarer Vorldufer
r Literatengruppe ,Jung-Prag” ausgewiesen, deren Wirkungszeit der des engeren
ager Kreises voranging.
ndruckend das mystische, von der mittelalterlichen Judenstadt gepriigte Prag,
nicht mehr nur Kulisse fiir eine Handlung ist, sondern zum Bestandteil der
ndlung mit seinen mififarbigen Héusern, die
' Sunter dem tritben Himmel [aussahen], als ldgen sie im Schlaf, und
man spiirte nichts von dem tiickischen, feindseligen Leben, das
zuweilen von ihnen ausstrahlt, wenn der Nebel der Herbstabende in
den Gassen liegt und ihr leises, kaum merkliches Minenspiel verber-
gen hilft”(32).
sollte nach Meinung von Meyrinks Freund Schmid-Noerr im Roman das ,Ab-
aufene und Gespenstische” der europdischen Seelenlage vor dem ersten Welt-
eg versinnbildlichen.2! Die Handlung ist in die Zeitspanne um die Assanierung
Prager Judenviertels gelegt, die 1895 begann und sich iiber fast 20 Jahre hin-
es ist atmosphdrisch eher das mittelalterliche Prag des Rabbi Léw und der mit
_verbundenen Golem-Sage, als die in die Moderne aufbrechende Metropole.
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Obgleich der aus Lehm geformte und mittels eines Zettels unter der Zunge zum
Leben erweckte Knecht des Rabbi Léw im Romangeschehen gar nicht auftritt, sind
der Name Meyrink und der dieser mystischen Gestalt untrennbar miteinander ver-
bunden. Meyrinks Golem wird in dem Roman anldBlich eines Gespriches erwihnt,
das die Hauptfigur Athanasius Pernath mit seinen Freunden Prokop, Zwakh und
Vrieslander fiihrt. Pernath hatte ihnen von einem merkwiirdigen Besucher erziihlt,
und erst Zwakh bringt die seltsame Erscheinung des Fremden mit dem Golem in
Zusammenhang und klart die Freunde iiber die Legende auf. Im Gegensatz zur
Prager Modifikation der Golem-Legende, wonach dieser in jenem Raum ohne Zu-
gang liegt und auf das schem wartet, verbindet Meyrink nun die Legende mit einer
astrologischen Konstellation, die alle 33 Jahre wiederkehrt. Meyrinks Golem ist
damit vielmehr mit dem Auferstehungs- und Seelenerldsungsmotiv verbunden.

Ein Teil des Golem, das nicht sterben kann, kehrt er in Gestalt eines bartlosen '

Menschen zuriick
»von gelber Gesichtsfarbe und mongolischem Typus, [der] aus der
Richtung der Altschulgasse her, in altmodisch verschlissene Klei-
dung gehiillt, gleichméBigen und eigentiimlich stolpernden Ganges,
so als wolle er jeden Augenblick vorniiber fallen, durch die Juden-
stadt schreitet und plétzlich - unsichtbar wird [und verbreitet]
Entsetzen, fiir das weder eine Erkldrung noch eine Rechtfertigung
ausreicht [...].” (52)

Daf3 Meyrink seiner Golem-Idee einen astrologischen Bezug gegeben hat, stellt die

logische Voraussetzung fiir dessen Erscheinen dar.
»Und der Unbekannte, der da umgehe, miisse das Phantasie- oder
Gedankenbild sein, das jener mittelalterliche Rabbiner zuerst leben-
dig gedacht habe, che er es mit Materie bekleiden konnte, und das
nun in regelméifigen Zeitabschnitten - bei den gleichen astrologi-
schen Sternstellungen, unter denen es erschaffen worden - wieder-
kehre, vom Trieb nach stofflichem Leben gequilt.”(53)

In diesem Trieb nach stofflichem Leben liegt auch die Erklirung fiir die Verbin-

dung mit dem Doppelgidnger-Motiv, denn wenn jener regelmiBig wiederkehrende

Golem nicht, wie bei Rabbi Low, durch den schem belebt wird, braucht er einen

menschlichen Leib, in dem er sich vergegenstandlichen kann - Athanasius Per

nath. Doch auch die verstorbene Frau des Kabbalisten Hillel habe den Golem gese-

hen, erzdhlt Zwakh, und
»sie sei felsenfest liberzeugt gewesen, daB es damals nur ihre eigene
Seele habe sein konnen, die - aus dem Korper getreten - ihr einen
Augenblick gegeniibergestanden und mit den Ziigen eines fremden
Geschépfes ins Gesicht gestarrt hitte”, (53)
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Nach der zweiten Deutungsvariante ist der Golem die formgewordene Massen-
seele des bedrohten und schliefilich aufgelassenen Ghettos, das ihn in immer wie-
derkehrenden Zeitabschnitten entstehen 1a8t. Dieser Vorgang der seelischen Ent-
ladung wird im Roman genau beschrieben:
»Wie in schwiilen Tagen die elektrische Spannung sich bis zur Uner
traglichkeit steigert und endlich den Blitz gebiert, konnte es da nicht
sein, daf} auch auf die stetige Anhdufung jener niemals wechselnden
Gedanken, die hier im Ghetto die Luft vergiften, eine plotzliche,
ruckweise Entladung folgen muB? - seelische Explosion, die unser
TraumbewuBtsein ans Tageslicht peitscht, um dort den Blitz der Na-
tur - hier ein Gespenst zu schaffen, das in Mienen, Gang und Geha-
ben, in allem und jedem das Symbol der Massenseele unfehlbar
offenbaren mufite, wenn man die Geheimsprache der Form nur
richtig zu deuten verstiinde?” (51 f.)
Durch den Vergleich mit dem Blitz erscheint auch hier der Golem als eine Art Na-
turerscheinung, deren Hereinbrechen sich durch verschiedene Vorzeichen ankiin-
digt. So nimmt der
~abblitternde Bewurf einer alten Mauer [...] eine Gestalt an, die ei-
nem schreitenden Menschen gleicht; und in Eisblumen an Fenstern
bilden sich Ziige starrer Gesichter.” (52)
Insofern erschlieBt sich die Doppelfunktion der Golem-Figur in Meyrinks Roman
als individuelle Doppelerscheinung von Athanasius Pernath und des abgeschlosse-
nen Milieus der Prager Judenstadt.

der Regel wird zwischen zwei Phasen der Schdpfung unterschieden: Am Anfang

eht die Formung des Korpers aus Lehm, woran sich die Verlebendigung durch die
nheftung eines schiems anschlieBt. Dieser Golem bedarf nicht des schems und des
abbiners Hilfe. Meyrink beachtet diese Form des Schopfungsaktes in keinem
lement, vielmehr verlagert er den Schépfungsakt in die Abhéingigkeit zur Konstel-
tion der Gestirne:

»Ungeféhr alle dreiunddreiBig Jahre wiederholt sich ein Ereignis in

unseren Gassen, das gar nichts besonders Aufregendes an sich trigt

und dennoch ein Entsetzen verbreitet {...](48); [...] - bei den glei-

chen astrologischen Sternenstellungen, unter denen [er] erschaffen

worden” kehrt er wieder, letztlich ,vom Trieb nach stofflichem Le-

ben gequilt” (53).
ie Golem-Legende wird im Romangeschehen von dem Kinstler Zwakh erzihlt.
eine Darstellung bleibt im Roman unwidersprochen - wird ledeglich durch ande-
 Aussagen erginzt - und ist nicht auf die Reproduktion der mythischen Golem-
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Figur aus mittelalterlicher Zeit zu reduzieren. Vielmehr macht seine Erkldrung der samen, in die eine Vielzahl von eigenen Erfahrungen eingeflossen sein mdgen. Sein
Begegnung Pernaths mit dem Uberbringer des Buches ,Ibbur” - als Golem - die ganzer personlicher Zorn {iber die Institution Polizei entlédt sich jedoch im Kapitel
ungebrochene Relevanz der Sage in der Gegenwart des Geschehens deutlich. Dem- ach”, in der ein Polizeikommissar und sein Kriminalschutzmann den Spott und
nach wird der Golem von ihm - und insofern gravierend von der Sage abweichend Hohn einer zwielichtigen Gesellschaft iiber sich ergehen lassen miissen. Gleich
- als ,Gespenst”, als etwas aus dem Bereich des ,Seelischen” oder des .Geistigen Meyrink muf auch sein Protagonist Athanasius Pernath unschuldig ins Gefangnis,
gekennzeichnet. ' wo er der blanken Willkiir und dem MachtmiBbrauch von Polizei und Justiz hilflos

~Expliziert wird mithin, daB sich im Golem-Gespenst eine antitheti- ' ausgeliefert ist. Hier zeigt sich Gustav Meyrink als ebenso gnadenloser wie bril-

sche Dimension neben dem natiirlichen Horizont des Ghetto-Mi- lanter Satiriker und Zeitkritiker.

liues manifestiert. Es ist die Antithetik von ,Seelischem’ ,Geistigem’,

;Gespenstischem" einerseits und ,Materiellem®, ,Alltiglichem’, ,Na- ; Fiir die Traumebene des Handlungsgeschehens ist letztlich das Golem-Motiv vél-
tiirlichem’ andererseits, die sich auch in den erwihnten periodi- 1ig bedeutungslos. Und dennoch, das Golem-Motiv ist e i n, oder vielleicht d e r
schen Konfrontationen mit dem Gespenst inmitten der natiirlichen Schliissel zu einer Deutung des Romans. Zumindest andeutungsweise soll durch
YVeIt Prags darstellt. Der Golem erscheint damit als Gestalt des ne Anndherung an die Meyrinksche Adaptation der mythischen Vorgabe diese
Ubernatiirlichen. Wenn eine Grundstruktur des Phantastischen in hese belegt werden. Um die notwendige Verbindung zwischen dem historischen
der Prisentation zweier Erfahrungsebenen von unterschiedlichem egendenstoff aus dem 16. Jahrhundert und der Romanhandlung herzustellen, hat
Realitdtsstatus gesehen werden kann, so stellen die Erfahrungen, von Meyrink sich dreier ,Wiederholungsmechanismen” bedient, von denen sich der ge-
denen Zwakh berichtet, eine Illustration dieser Struktur dar. Gerade meinsame Handlungsort Prag wohl als der gravierendste darstellt. Ein weiterer
die pointierte Naturalistik einer Ebene von Meyrinks Roman dient Kunstgriff des Autors stellt die Konstruktion dar, daB er das Erscheinen des Go-
dazu, ihren Kontrastbezug zur abgehobenen Realitéitssphire zu lems von einer bestimmten astrologischen Konstellation abhdngig macht. Und

unterstreichen. Die Erzdhlung vom Golem, die ihrerseits im natiirli- hlieBilich ist es die Strategie des Traummotivs, mittels dessen eine nicht unbe-
chen Miliue Prags verwurzelt ist, mufite sich zugleich als addquater , ngt der Realitédt verpflichtete Verbindung hergestellt ist.

Vorwurf anbieten, die Naturalistik tibernatiirlich zu iiberformen und iese drei strukturellen Momente sind die Voraussetzung fiir ein Handlungs-
damit letztlich zu einer Teilkomponente von Phantastik werden zu nzept, welches sowohl mit der tradierten Struktur wie seiner geistigen Dimen-
lassen. Mit der Golem-Sage fungiert ein Mythos als Triger des Uber- on, als auch mit der Entwickiung einer davon relativ unabhéingigen Gegen-
natiirlichen.”22 artshandlung korrespondiert.

leibt die Frage, in welchem Verhiltnis die Golem-Legende zum eigentlichen Stoff
Zwei schreckliche Vorzeichen sind mit der Wiederkehr des Golem in Meyrinks es Romans steht. Sigrid Mayer folgt in ihrer Untersuchung zur literarischen Rezep-
Version verbunden, zum einen kiindigt ihn ein unaufgekldrter Mord an, der eine on: eines Stoffes?3 weitgehend dem Deutungsangebot Alfred Schmid-Noerrs24,
ganze Reihe erdffnet, zum anderen befillt die Personen, die dem Golem begegnen, nem Freund des Autors, wonach es im Roman ein ,,Gerank des Golem” gebe, das
eine seltsame Art von Starrkrampf. In all diesen Ausprigungen offenbart sich der rgends in einem festen Zusammenhang fabar wird und durch die drei Wieder-
véllig freie Umgang mit der Golem-Legende. Frei komponiert der Autor das Motiv olungsmechanismen Halt und Richtung finde. Demnach legen in diesem
in das distern und gespenstisch wirkende Bild der Judenstadt, neben vortrefflich Gerank” die wesentlichen Motive der Golem-Legende des Rabbi Low verborgen,
gestalteten Typen des Prager Judenviertels tauchen immer wieder auch Figuren e inhaltlich eine direkte Verbindung zur Golemsage darstellen.
auf, die schon in seiner Prager Zeit seinen HaB stimulierten und in den fritheren war findet sich in der Handlung, wie bereits ausgefiihrt, nur wenig von der Legen-
Erzdhlungen Zielscheibe seiner Angriffe gewesen waren. So etwa die Figur des Dr. ¢, dafiir aber deren Grundmotive - Schépfung, Knechttum und Katastrophe -, die
Wassory, eine Spezies des geldgierigen Mediziners, die Meyrink am eigenen Leibe chjedoch in vollig veranderter Gestalt wiederfinden. In allen Versionen der Uber-
erfahren hat. Im Roman wird diese Haltung geréicht, indem der vermeintliche: eferung ist das Schopfungsmotiv wohl das bedeutendste.

Mediziner zum Selbstmord getrieben wird. Und schlieBlich schafft Meyrink in der as Motiv des Knechttums ist, wie gesagt, kein tradiertes Motiv des Golem-My-
Figur des Aaron Wassertrum die Inkarnation des Bosen, Egoistischen und Gra 0s. Diese Vorstellung vom Golem als Diener seines Schopfers geht nach Ger-
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ie entscheidenden Stationen, die die Entwicklung dieses Prozesses der Selbster-
enntnis im Roman markieren, sind jeweils dadurch gekennzeichnet, daf} die
andlung an diesen Stellen ins Phantastische iiberhéht wird. Sie bilden die An-
kniipfungspunkte zwischen der Romanhandlung und dem in die Handlung einge-
obenen Golem-Stoff.
ie-erste dieser Stationen ist das Erscheinen eines Fremden - des Golems, wie spé-
er deutlich wird - im Kapitel ,I”, der dem Gemmenschneider Pernath das Buch
Ibbur”, was ,Seelenschwangerung” bedeutet, zur Ausbesserung iibergibt. Diese
tation markiert den Anfangspunkt auf dem Weg zur Erlésung. Am Ende des Ka-
itels erkennt Pernath, als er versucht, sich an die Gestalt zu erinnern, in dem
‘remden - trotz seines fremdartigen Aussehens - eine Art Doppelgidnger. Er begreift
hn als einen Teil seines eigenen Ichs, der sich ihm als ein Negativ, als eine unsicht-
are Hohlform prédsentiert, in die Pernath hineinschliipfen mufi, um ihr Gestalt
nd Ausdruck zu geben. Und als Pernath nun beginnt, in dem Buch ,Ibbur” zu
esen; nehmen die Worte die Gestalt der verschiedensten Wesen an, und er erkennt
las Buch als eine Stimme aus der Vergangenheit, die ihm sagt, was er vergessen
ind was sich seinem Denken verborgen gehalten hat, ohne daf} er begreift, was die
Stimme von ihm will. Sie quélt ibn mit unverstindlichen Fragen.

diesem Vorgang der ,Seelenschwingerung” begibt sich Pernath auf den Weg der
rlosung. Der Dienst des Golem hat seinen Anfang genommen. Hillel sagt spiter
7u: ,Deine Seele ist schwanger geworden vom Geist des Lebens”. (81) Auch das
inde dieses Weges hat Pernath in seiner Vision bereits angedeutet gesehen, ohne
jedoch zu erkennen - jenes Bild von der Zusammenfiihrung des urspriinglichen

schom Sholem auf die weitverbreiteten Automatensagen des Mittelalters zuriick
die sich in den Volkslegenden mit dem Golem-Motiv vermischt haben.i5

Auf den ersten Blick scheint dieses Motiv in Meyrinks Roman vollig ausgespart
spéter wird jedoch deutlich, daB der Golem in der Funktion eines Erweckers, in der
er im Roman présent ist, durchaus einen Dienst an Athanasius Pernath erbringt
und somit auch die Bedingung dieses Motivs erfiillt.
Sieht man einmal von den persdnlichen Lebens-schicksalen der ,bbsen bzw. trieb-
haften’ Figuren ab, 148t sich das Moment der Katastrophe im Roman lediglich im
Zusammenhang mit der Zerstdrung der Judenstadt am Ende des Romange-
schehens ausmachen.

Hingegen ist das Wesen der Golem-Figur im Roman sehr schwer auszumachen. Er
erscheint, im Gegensatz zur Lehmgestalt der Sage, als ein ~Gespenst”, das genau-
so plotzlich wieder verschwindet, wie es auftaucht. Damit korrespondiert, daB sei:
ne dufiere Erscheinung auch diejenigen, die ihm begegnen, nur sehr unzureichend
beschreiben kénnen.

Die Romanstruktur wird von zwei Handlungsstriangen getragen - die Rahmen- und
die Traumhandlung, wobei sich iiber die Traumhandlung, die wiederum zwei Ebe:
nen ausbildet, nur die Form und Funktion des Rahmens erschlieRen. Die Traum-
handlung hingegen erschliefit sich tiber das Motiv des Knechttums.
Auf die Funktion des Golem als Doppelerscheinung Pernaths und gleichsam kok
lektiv-geistiges Phidnomen des Ghettos ist bereits hingewiesen worden. Verfolgt
man diese Beziehung, so lassen sich in der Traumhandlung zwei Ebenen ausma:
chen. Zum einen wird ein mystischer ErlosungsprozeB beschrieben, zum anderen drogynen Zustandes, der Hermaphrodit. So erscheint in diesem Kapitel der
stellt der Traum eine Art Kriminalgeschichte dar. Die Deutung der Traumhand olem als die in Pernaths Unterbewufitsein verdeckt gelegene Vergangenheit, die
lung wird iiber die Kldrung des Knechttum-Motivs fithren. ich ihm gegeniiberstellt, durch das Buch spricht und an ihn Fragen richtet, nach
Meyrinks Vorstellung von Erlosung erfihrt der Leser im Kapitel ,Wach” durch die. ren Beantwortung es ihn dréngt.
Erklarung des Archivars Hillel - es ist die Unsterblichkeit: ~Wer aufgeweckt wo eim:zweiten Golem-Erlebnis Pernaths im Kapitel ,Punsch”, erfahrt er von einer
den ist, kann nicht mehr sterben. Schlaf und Tod sind dasselbe”(80). Pernaths eisteskrankheit in seinem fritheren Leben, von der er durch Hypnose geheilt wor-
Vorname ,Athanasius”, was in der Ubersetzung aus dem Griechischen soviel wie. n war, wodurch ihm die Erinnerung an seine eigene Vergangenheit geraubt wur-
»der Unsterbliche” bedeutet, weiflt ebenso in diese Richtung. Zugleich erfih . Kurz zuvor hat er Zwakhs Erzahlungen vom Golem vernommen. Nun erscheint
Pernath di.e Bedeutung des Golem: m seine verlorengegangene FErinnerung als verschlossenes Zimmer, und er
»Nimm an, der Mann, [...] den du den Golem nennst, bedeute die kennt die Verbindung zum sagenhaften Gemach ohne Zugang, in das der Golem
Erweckung des Toten durch das innerste Geistesleben.” (80) mer wieder verschwindet. Hier, wie auch an anderen Stellen im Roman, erklirt
SchiieBlich wird der Pfad des Todes mit der Kunst des Vergessens gleichgestellt eyrink seine Symbolik durch eine Person der Handlung. Die phantastische
wéhrend demgegeniiber die Kunst des Erinnerns den Pfad des Lebens weist gende be-kommt auf diese Weise einen realen Charakter. Realitit und Phantasie
Erinnerung jedoch heifit Wissen. Dem Autor geht es also um das Wissen um sic inen verdreht. Durch den Zimmervergleich wird bereits zur dritten Station im
selbst,umdas woher und wo hin. Dieser Weg der Selbsterkenntnis wiederum itel ,Spuk” dibergeleitet.
der zur Erlosung fiihrt, ist mit Leiden verbunden. as dritte Golem-Erlebnis stelit in der Entwicklung von Pernaths Erldsungsproze
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gewissermaBen einen Wendepunkt dar. Der Golem als ungewuBte Vergangenheit
wird iiberwunden. In diesem Kapitel macht sich Pernath nun auf die Suche nach
dem Zimmer bzw. Schliissel. Er taucht in die tiefste Finsternis seines eigenen Ichs
ein, um einen Zugang zu seiner Vergangenheit zu finden.
»Eine Zeitlang tastete jch mich mit den Handen die Mauer entlang,
aber es wollte kein Ende nehmen: Nischen, feucht von Schimmel
und Moder - Windungen, Ecken und Winke! - Génge geradeaus,
nach links und nach rechts, Reste einer alten Holztiire, Wegteilun-
gen und dann wieder Stufen, Stufen, Stufen hinauf und hinab. Mat-
ter, erstickender Geruch nach Schwamm und Erde tiberall. Und
noch immer kein Lichtstrahl.” (103)
Dann jedoch gelangt er in ein Zimmer ohne Zugang und findet somit den Weg z
seiner personlichen Vergangenheit. Nun steht ihm kein fremdartiger Golem ge
geniiber, der unverstindliche Fragen an ihn richtet, sondern in Gestalt des Paga
mit seinem eigenen Gesicht als Spiegelbild: der echte Doppelginger. SchiieBlic
steckt er den Pagat, der wieder zur Spielkarte geworden ist, in seine Tasche. Da
Tarockspiel mit der Pagatkarte symbolisiert Pernaths Leben, dessen er sich nun z
erinnern beginnt, denn die Karten des Pagat hatte er als Kind selbst gemalt. Im Pa
gat zeigt sich Pernath also nicht nur eine Spiegelung des eigenen BewuBtseins, son
dern der wahre Doppelginger.
»Und so, wie der Pagat die erste Karte im Spiel ist, so ist der Mensch
die erste Figur in seinem eigenen Bilderbuch, sein eigener Doppel-
génger.” (122)
Wer ihn zu bannen und zu verfeinern verstehe, der werde gut Freund mit sic
selbst, wie Hillel erkldrt. Pernaths Karte jedoch weist auf den Gehenkten hin
woniit seine Zukunft vorweggenommen scheint, wie sie sich schlieBlich im Kapite
»Frei” vollziehen wird. ,
Pernath erkennt also tatséchlich sich selbst und bannt seinen Doppelgiinger, indem
er dem Blick des Pagat standhilt. So bekommt er Macht tiber den Doppelginge
und kann spiter bei Bedarf sein Erscheinen bewirken. Somit wird der Doppelgin
ger tatsichlich zum Knecht-Gehilfen.
Mit dem Golem-Erlebnis im Zimmer ohne Zugang ist die Identifizierung des Doppel
gingers mit dem Golem beendet. Die folgenden Doppelgingerbegegnungen kenn
zeichnen die fortschreitende Verfeinerung, die sich bis zum Ende des Romans
hinzieht. Der neue, wahre Doppelginger wird der Hauch der Knochen, der Habal
Garim genannt, von dem es nach Hillels Erkldrung heifit: ,Wie er in die Grube fu
unverweslich im Gebein, so wird er auferstehen am Tage des Letzten Gerichts.” (122]
In dieser Deutung wird auf die Unsterblichkeit, das Ziel von Pernaths Erlbsung
hingewiesen. Dem Habal Garim begegnet Pernath im Roman zum ersten Mal'i

Kapitel ,,Angst” - Pernath ist wie bei den ersten Golem-Begegnungen von einer Art
Starrkrampf befallen. Er erkennt in der sich ihm zeigenden Gestalt, die ihm eine
Hand voll roter Kérner hinreicht, nicht seinen Doppelgidnger, weil dieser sich ihm
ohne Kopf présentiert. Pernath, der nicht weif, ob er die Kérner nehmen oder ab-
ehnen soll, schlédgt sie der Gestalt schliefilich aus der Hand. Zuvor hat er jedoch
noch eine Vision: Er sieht, nachdem er die Augen geschlossen hat, vor seinem gei-
tigen Auge die Kette seiner Ahnen im Gesicht des Golem zusammenflieBen.
Das‘Erlebnis im Kapitel ,Angst” bekommt Pernath und somit auch der Leser spi-
er im Kapitel ,Mond” durch den Lustmérder Laponder erkldrt, dem dhnliches
widerfahren ist. Pernath erfahrt, dafl sich ihm der schemenhafte Habal Garim ge-
zeigt-habe, dessen Bedeutung als wahrer Doppelginger er bereits durch Hillel
ennt, das die Korner Magie bedeutet hitten und daB er, indem er die Korner aus
r Hand geschlagen hatte, sich fiir den Weg des Lebens entschieden habe.
hlieBlich erkldart Laponder zusammenfassend den ProzeB der Selbsterkenntnis.
emnach schleppt jeder Mensch mit sich eine Kette ererbter ,,Iche” herum.

,Die Seele ist nichts >Einzelnes< - sie soll es erst werden, und das

nennt man dann: >Unsterblichkeit<; Thre Seele ist noch zusam-
mengesetzt aus vielen >Ichen< ...” (247 f.)

iese Sdtze lassen auch den Sinn von Pernaths Vision vor seinem geistigen Auge
Kapitel ,,Angst” deutlich werden. Der Schliissel zur Unsterblichkeit und damit
Ir Selbsterlosung wire somit, daBl man sich dieser ererbten ,Iche” bewuBt wird
id sein eigenes ,Ich” erkennt. Sigrid Meyer beschreibt diesen ProzeB als eine
nehmende Individualisierung”.26 Der Habal Garim symbolisiert dieses eine
ne:,Ich”. Die Selbsterkenntnis, die durch die Krénung des Habal Garim sym-
isiert wird, beendet den ErlosungsprozeB und es

»l...] reifit der Strick entzwei, mit dem Sie [Pernath - M.B.] durch
duflere Sinne und den Schornstein des Verstandes an die Welt
gebunden sind.” (251)

it dieser Erklarung nimmt Laponder den Schluff des Traumes vorweg. In dem
uen; der rationalen Welt entriickten Zustand, sind alle Gegensitze sowie Raum
d Zeit aufgehoben, was zum einen der Hermaphrodit und zum anderen die Un-
blichkeit symbolisieren. Der neue Zustand wird im Roman durch das SchluB-
, das gemeinsame Haus Pernaths und Mirjams dargestelit. Dieser beschriebene
sungsprozef ist in die eigentliche Traumhandlung eingewoben, ohne scheinbar
ihrin direkter Verbindung zu stehen, bzw. sie direkt zu beeinflussen. Der Erlé-
gsprozefl Pernaths scheint im Traum des Rahmenerzdhlers von der restlichen
umhandlung fast vollstindig losgeldst. Ohne den eingewobenen Erldsungspro-
wiirde man meinen, es mit einer spannenden Kriminalerzdhlung konfrontiert
ein, in der von Erpressung bis hin zum Mord alle Register des Genres gezogen
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werden. Der Protagonist dieser Kriminalerzahlung ist wiederum Pernath. Die meis- Am’Anfang des Romans, kurz bevor der Held der Rahmenhandlung in den Schlaf
ten Figu-ren der Kriminalhandlung haben keinerlei EinfluBl auf seine Entwicklung verfallt, verspiirt er in sich den Drang, die Frage ,Wer ist jetzt >Ich<” (11) zu stel-
auf dem Weg zur Erlosung. Auf der anderen Seite spielt die mit dem Golem im len. Am Ende stellt er wiederum eine Ahnlichkeit mit Pernath fest:
Zusammen-hang stehende Entwicklung Pernaths keinerlei Rolle fiir den Verlau »Mir ist als sdhe ich mich im Spiegel, so dhnlich ist sein Gesicht dem
des Kriminal-geschehens. meinigen.” (280)
Einige Figuren stellen jedoch Verbindungsglieder zwischen beiden Trauminhalten s 1aBt sich also eine weitere Doppelgianger-Konstellation, nimlich die Pernaths
dar. Da ist zunichst Hillel, der durch seine Deutungen zur mystischen Fithrungs geniiber dem Ich-Erzdhler, feststellen. Der Ich-Erzihler erfihrt zweierlei durch
personlichkeit fiir Pernath wird und dessen Gegenpol der rational und materie] inen Traum - zum einen, daB die Selbsterkenntnis zur Selbsterlosung fithrt, daf
denkende Wassertrum ist. Zum anderen steht Hillels Tochter Mirjam im Traum im es auf das Vertrautwerden mit dem eigenen ,Ich” ankommt; zum anderen aber
Grenzbereich zwischen dem rational nachvollziehbaren und dem eher gespen zeigt-die Traumhandlung ihm auch die Zerrissenheit seines eigenen ,Ichs”, ohne
stisch-mystischen Traumgehalt. Auch heifit es im Kapite] ,Weib”, daf sie eine daB er die einzelnen Bestandteile seiner Seele jedoch als solche erkennt, denn am
Auserwihlte ist. So teilt sie Pernath mit, dafl die einzige Rettung fiir sie sei, wenn nde des Romans bleibt ihm der Eintritt in das Haus Pernaths und Mirjams ver-
sie wie er das Gedichtnis verliert, und daf} es zu ihren Triumen gehére, sich ehrt.
»vorzustellen, daf} es ein Endziel sei, wenn zwei Wesen zu einem ver-
schmelzen - zu dem, was - - haben Sie nie von dem dgyptischen Osi-
riskult gehdrt? - zu dem zu verschmelzen, was der >Hermaphrodit<
als Symbol bedeuten mag. [...] Die magische Vereinigung von Minn-
lich und Weiblich im Menschengeschlecht zu einem Halbgott. Als
Endziel! - Nein, nicht als Endziel, als Beginn eines neuen Weges,
der ewig ist - kein Ende hat”. (179)

er Golem als Symbol des Judentums. Dafi Meyrink durchaus auch Kenntnisse
er die Kabbala besaf3, belegen diverse Hinweise und Bilder seines Romans. Fin-
al handelt es sich hier um einen Bezug zum emeth-Motiv der judischen Golem-
radition, wonach die Schépfung eines Golem mit dem Wort emeth (Wahrheit) in
erbindung gebracht wird, dessen erster Buchstabe das aleph ist. Streicht man aus
m Wort emeth den Buchstaben aleph, so bleibt das Wort meth, was im Hebrii-
hen wiederum Tod bedeutet.28 Unabhingig davon bekommt allerdings die Tat-
che, daB der Pagat gerade im Augenblick der Selbsterkenntnis Pernaths in der
orm des aleph erscheint, durchaus einen inhaltlichen Sinn, wenn man den Bedeu-
ngswechsel von emerh zu meth beriicksichtigt, geht es Meyrink doch um die Erlo-
ng zur Unsterblichkeit. Die im Roman ohnehin sehr schwer auszumachende Go-
-Gestalt verblafBit im Verlauf des Romangeschehens zunehmend. Nach der drit-
n Golem-Begegnung vermischen sich im ErlésungsprozeB immer stirker Elemen-
nderer gnostischer Konzepte - siehe den Hinweis auf den altdgyptischen Osiris-
It (179) oder auf den indischen Buddha Gotama auf. Dennoch fallt es schwer,
ershom Scholems apodiktischer Feststellung, es handele sich bei Gustay Mey-
ks Roman mehr um indische als jiidische Erldsungsideen,? in dieser Absolut-
zu folgen.

Zwischen beiden Traumebenen besteht zunéchst strukturell eine Verbindung, ein
inhaltlicher Zusammenhang. Innerhalb des Traumes wére zwischen einem unbe-
wufliten und einem bewufiten Traumgehalt zu unterscheiden.?’” Danach ist der
unbewuBte Gehalt die eigentliche Handlung, in der alle Traumpersonen miteinan-
der verstrickt sind. Den bewufiten dagegen stellt nach Mayer der Erlosungsprozef
dar. Auf diese traumpsychologische Kategorisierung soll hier lediglich verwiesen
werden. Interessant erscheint jedoch die Verbindung, die sie inhaltlich zwischen
beiden Traumgehalten herstellt. Dieser Deutung zufolge stellen die Personen d
zweiten Traumebene Abspaltungen, die verschiedenen ,Iche” Pernaths dar, die in
seiner Vergangenheit verborgen liegen. In Hillel und Wassertrum sieht Sigrid
Mayer zwei entgegengesetzte Vatervorstellungen. Der Student Charousek sei ein
Abspaltung Pernaths, die sich mit der ,negativen Vatervorstellung” auseinande
setzt, wihrend Pernath sich zu der positiven, also dem mystischen Wegdeuter H
lel, hinorientiert. Tats4chlich gibt es auch im Roman einen Hinweis auf diese Al
spaltungen: Im Kapitel ,,Schluf3” erfihrt der Ich-Erzihler {iber Pernath:
»wWenn ich nicht irre, galt er seinerzeit fiir verriickt. - Einmal behaup-
tete er, er hiefle - warten Sie mal ~ ja: Laponder! Und dann wieder
gab er sich fiir einen gewissen Charousek aus.” (275)
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